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INTRODUCCION

En el presente informe se explicitan algunos aspectos conceptuales que
.guiardn la sistematizacion de ta informacidn primaria recogida para el desarrollo
del estudio ''Diagndstico social de la regidn este y centro-sur de la provincia de

Corrientes. Aspectos Antropolégicos'.

Dichos aspectos corresponden al encuadre histérico, religiosidad y medi-

cina popular, concepciones de salud y enfermedad y canonizaciones populares.

Se hace hincapié en esta conceptualizacion dado que en cuanto a su acervo
éu]tural, Corrientes es de todo el NEA, una de las provincias mis ricas dentro de la
configuracidén histérica argentina. Por eso se ﬁace indispensable analizar aquellos
factores que se han conjugado para imprimir la particular conformacidn socioecondmica

y cultural de la regidn.

Esto en cuanto al encuadre histérico. Los acdpites correspondientes a re=~
ligiosidad y medicina popular, concepciones de salud y enfermedad y canonizaciones
populares se han tomado dada la relevancia y la especial significacidn que adquieren
en la zona en estudio. Los mismos son analizados a la tuz de los hechos histdricos
por entender que sélo de esta manera se hace comprensible el complejo sistema de res-

puestas culturales que cada pueblo se ha dado para-.ordenar su mundo y su realidad.

El fundamento de esta investigacidn descansa._sustancialmente sobre el tra-

bajo de campo realizado en el 3rea este y centro-sur de la provincia de Corrientes.



Los datos recogidos en dicho trabajo de campo estian siendo elaborados con-
Juntamente con el equipo coordinador de la investigacién. La conceptualizacidn que con-

tiene este informe permitira la interpretacién que se hara de dichos datos en la etapa

~ posterior..
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ENCUADRE HISTORICO:

La poblacion de Corrientes se caracteriza desde su fundacién, el 3 de abril
de 1588, por un proceso de guaranizacidén y de intenso mestizaje entre indigenas y es-

pafoles.

Diferentes grupos &étnicos le han conferido.modaljdades cuItuEaIes particula-
res. Por un lado, 'guaranies'', pueblos horticultores de origen amazénico, que se des-
plazaban a lo largo de los curgos de agua; y por otro, pueblos de economia cazadora ¥
recolectora primitiva, siendo éstos los ”charrﬁas“, que habitaron lo que es hoy el Uru
guay, Entre Rios y parte de Corriente; y grupos ''Caingang' en Misiones, norte de Co-
rrientes y sur de Brasil, extinguidos totalmente en la actualidad. Se trataba de gru-
" pos muy belicosos, lo que debe haber contribuido a su rapida desaparicion. En el siglo
X1X sélo existian 60. Segiin Canals Frau, grupos.caingang se habrian refugiado en la
regidén de los esteros del lberd, siendo posible su mezcla con grupos guaranfes.

En 1636 y afios poste}iores, atacaron y asolaron toda la regién correntina hasta la re-
duccidn franciscana de Santa Lucia. En el siglo X1X atacaron poblaciones blancas vy

sucesivas expediciones militares pusieron fin a sus correrias provocando su extincidn,

"Quizas alguna gota de sangre de caingang pueda haber perdurado en la poble-
cién imestiza de Corrientes, pero en grado infimo. La escasa poblacidn, a la par que
su rapido exterminio, hizo que fueran totalmente absorbideos por otros grupos indigenas

de mis alto desarrollo cultural y de mayor densidad, tal como los guaranies'. (1)

(1) Rex. Gonzdlez, A. - Pérez, J. - Historia Argentina -

Ry

Argentina Indigena, visperas de la conguista -

Ed. Paidds. Bs.As. 1976 - pag. 126.
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El grupo linguistico guaranf, que culturalmente perterece al tipo amazénico,
jugd un importante papel en la colonizacidén. Su alta densidad de poblacidn y su perfec-
ta adaptacién al medio se manifiesta por el hecho de que su habla adn perdura y es el
Gnico lenguaje indigena que ha cristalizado en una realidad nacional. Formaban peque-

fios grupos que se iban asentando en los lugares mis convenientes.

Su economia se basaba en la agricultura intensiva, desempeifiando un importan-

te papel en la instalacidn de las primerasvciudades y colonias.

Su cultura esencialmente sedentaria y agricola con gran excedente econdmico,
permitié el establecimiento de las Misiones Jesuiticas. Los comienzos de las mismas da-

tan del afdo 1609 y duran hasta 1767, en que son expulsados de territorio argentino.

La importancia de las Hisioqes,JesuTticas en Corrientes estuvo dada por la
alta concentracidn de poblacién que las constituian. Debido a que los jesuitas iﬁcor-
poraron un modo de produccidn cooperativo o semi colectivista, consiguieron adaptar en’
cierta medida a esas comunidades en donde el brincipio de la propiedad estaba vinculaf

do a su modo y estilo de vida.

La expulsidn de los jesuitas fue un golpe decisivo para los indigenas ya in-
tegrados vy habftuados a la vida misionera. Asi lo demuestran 155 ruinas de lo que fue-
ron estas misiones, que reflejan los restos de un periodo de antigua prosperidad. Sé“
gin Rex Gonzalez y A..Pérez, las quince misiones entre el Parand y el Uruguay fueron
abandonadas dﬁrante la guerra de 1816 -~ 1818. Hacia mediados del siglo XIX sélo queda-

ban 6000 guaranies ocupando las éntiguas misiones. — ..
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El lgrgo periodo de virtual aislamiento de las misiones jesuftiéas, la inten-
sa mestizacidn, la extensidn de la lengua guarani én todas las capas sociales y la auto
nohfa proporcionada por }a variada produccién del suelo (yerba, azicar, méndioca, etc.)
aunado al abandono del poder central durante las incursiones de los pcrtugueseé, expli-

ca algunas de las caracteristicas de la poblacidn de Corrientes.

POBLACION - ASPECTOS ECONOMICOS ”

Una vez organizada 1a repiblica, la provincia de Corrientes levanta un censo
en 1853, que revela la existencia de 24 ciudades pueblos y villorios, con un total de

84.570 habitantes.

La ganaderia es la ocupacidn prevalente, denunciando el primer recuento 2.372
propietarios de establecimientos rurales, cifra que se eleva a 15.000 en el censo pro-
vincial de 1879 sobre el conjunto de 172.752. El censo de 1869 adjudica 129.023 habitar

tes a la provincia, o sea 1,03 habitantes poﬁ Km2,

"Toda uﬁa faja comprendida entre los bafiados del centro y los montes del oeste
y sur (departamentos de ltuzaingd, San Miguel, Santo Tomé, La Cruz, Mercedes, Eéqﬁina;
Curuzid Cuatid y Monte Caseros mas Sauce) presenta menos de un habitante por Kkm2., mien-
tras que Paso de los Libres entre I.y 2, debido_a que el trafico con las loca¥id$des

brasileras estimula un mayor afincamiento.

El censo de 1895 muestra un aumento de densidad: entre 1 y 5 habitantes por
Km2. (Cﬁruzﬁ: 2,30 - Monte Caseros: 4,18 -~ La Cruz: 1,6 - Santo Tomé: 1,96 y Mercedes:

1,81 por km2.) o : o A
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Predomina siempre la poblacién rural: 168.229 habitantes viven en los campos
mieﬁtras que 71.389 1o hacen en las ciudades. ContinGa el ritmo creciente en la Capital
con 15.§3h habitantes, Mercedes con 5.268, Alvear: 2.307, Monte Caseros: 2.493, Paso de
los Libres: 2.611 y Santo Tomé con 3.853 habitantes, integrando una serie que no conser
va el mismo orden de importancia cuéﬁdo se realiza el 3Jer. Censo Nacional: Mercedes
(11.315 habitantes) y Curuzd Cuatid (10.709 habitantes) servidas ambas por Ferrocarril,
ocupan el 3er. y hfo. puestb, siguiéndole los puertos de Santo Tomé, Paso de los Libres
Bella Vista y Monte Caseros. Los guarismos del 4to. Censo Que]ven a alterar el orden,
asi Curuzd con 15.440 habitantes, sobrepasa a Mercedes (14.813 habitantes). A su vez,
Paso de los Libres (11.665 habitantes) y Monte Caseros (11.402 habitantes) a Santo Tomé
(8.348 habitantes). |

£ 7N .
En todo el centro, la poblacién aparece muy dispersa, distribuida en escasas

estancias y puestos, salvo Mercedes y Curuzd Cuatia.

En la actualidad, Corrientes mantiene sus caracteristicas de provincia dedica
da a la ganaderia, género de vida qﬁe sustituyd a la agricultura inicial, abatida por
los desaciertos del régimen fiscal de los espafioles, asi como por la ulterior inseguri;
dad en los comienzos de-la vida independiente. Los-énsayos de colonizacién de 1854 no

tuvieron éxito, por cuyo notivo es reducido el nGmero de extranjeros que registran los.

censos. x_ [/

En 1889 se introdujeron 188 extranjeros y 57 en 1897; con ellos se fundaron
2 colonias en el departamento de ltuzaingé‘y 1 en Goya. En el afio 1900 se instalaron o-
tras en Curgzﬁ Cuatid, ltuzaingd y enéré los afios 1911 y 1916 lo hicieron en Capital y
Santo Tomé. En el afio 1862 repoblaron YapeylG (departamento de San Martin) 14 familias

francesas. [
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El régimen 1lamado de 'HOMESTEAD! permitid crear las colonias de 5an Roque,

Santo Tomé y otras en 1928 y 1929,
Ahora, las colonias oficiales suman 20 en total y 7 de origen privado. (2)

£l litoral fue durante el periodo éolonial, la regién mis atrasada y menos
'pobléda del territo?%é argentino. Lla poblacién, a mediados del siglo XVi!l estaba com-
..pue;ta por blancos y criollos y el resto e}an indios y mestizos. La ausencia de recur-
sos minerales aprovechables y de poblacién indigena, cuyo trabajo pudiéra usufructuarse

proporcionan las razones de este estancamiento.

ta actividad agricola languidecid durante la colonia y los agricultores se
dedicaban fundamentalmente a producir para su propia subsistencia y para el pequefio me

cado lo;al;

La produccién ganadera se apoyaba en el aprovéchamiento de las haciendas ci-
marronas;.que_se hanan reproducido en la pampa, partiendo de las primeras cabezas in-
troducidas por los colonizadores. A la falta de mercados externos suficientemente ex~-
pansivos par> loc productos de la ganaderia en esta &poca, se agregaba la difdcultad

de obtencidén de mano de obra.

(2) Fuente: Argentina - Summa de Geografia, T. Vi1 - BS.AS.
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AsT, “la oferta ilimitada de tierras y el horizonte inmenso de la pampa sen-
taron las bases fisicas para el surgimiento de ese tipo humano no integrado en el medio -

social, ni en el proceso productivo, que fue el gaucho'. (3)

“As? como a mediados del siglo XVI! comienza el otorgamiento de licencias pa-
ra vaquear a grupos autorizados, mas tarde va surgiendo la crianza y aprovechamiento de
las haciendas, que echa las bases de la Mestancia' como forma bisica de organizacidn del

sector ganadero.

Hacia 1850 se produce el proceso de apropiacitn privada de la tierra, el a-
caparamiento de la‘mi;ma en pocas manos y la pauperizacidn de grandes sectores de la po-
blacidén. La ganaderia va experimentando un incremento mayor, como consecuencia de las
pésibilidades de exportacidn de lamas, cueros; etc., convirtiéndose la explotacidn gana-
dera en la Gnica actividad productiva y objetivo del terrateniente. La escasa mano de o-
bra requerida, era ampliamente satisfecha por la poblacidn nativa, la que incluso debid

emigrar en busca de trabajo hacia otras provincias.

La extensa concentracidn de la tierrda y la escasa poblacidén absorbida por

la ganaderia produjo como consecuencia del despoblamiento de la provincia.

En la actualidad, la estructura agraria de Corrientes se mantiene inalterada
y se caracteriza por la inmovilidad de la propiedad, la divisién extrema de la misma y
por el empobrecimiento del productor, sometido al régimen de aparceria. Esta es la causa

de que la provincia muestre una tasa de emigracidn muy alta y constante.

: El ‘
(3) Ferrer, Aldo - La economia Argentina - Ed. fondo de cultura econdmica - Bs.As. 1970 5



En 1972, los correntinos constitufan el 10,2% de los habitantes de las vi-

11as miserias de la Capital y'del gran Buenos Aires.
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RELIGIOSIDAD POPULAR:

La religiosidad popular en Corrientes se nutre de dos fuentes: ta indigena
y la espaiiola. La influencia guaranTtica mantiene una vigencia que ha persistido a tra-
vés del tiempo, no sélo en la lengua y el habla, sino en todo un complejo sistema de
creencias, tradiciones y valores que forman parte de la vida cotidiana del pueblo corren-

tino.

En ciertas zonas esta religiosidad conserva un grado de pureza mayor, debi-
do a la influencia del sustrato indigena y en otras, se ha producido unsincretismo con
la doctrina de la réligién catdlica traida por.Ios conquistadores. espafioles y misioneros
jesuitas que poblaron la regidn. En algunos casos representac iones hispanicas o criollas
aparecen bajo vocablos guaranfes, tales como la leyenda del YASI-YATERE, el CAA-PORA, el

MBOI-TATA, el CUARAHU-YARA (Pombero}. etc.

Es evidente el aporte luso-brasiléﬁo en diferentes cultos, tales como el
del NEGRITO DO PASTOREIO y en el ensalmo “VENCEDURA”, en portugués ''benzedura" (de-ben—
zer fbendecfr“) que en la actualidad se lo utiliza para definir la "Curacidn'' en actos
" de curanderismo y asimismo en personajes miticos como el YAGUARETE-ABA (tigre) UTURUNCO,

o tigre UTURUNGO, que serdn descriptos en el acipite correspondiente.

La particular configuracidn socioeconémica e histérica de la provincia, el
relativo grado de aislamiento de muchas zonas de los grandes centros urbanos, donde las
condfciones de vida produ;ep como Gnica.a1ternativa manifiesta, la de aferrarse a ague=
llaé culturalmente heredadas técnicas de modificacién y transformacién, que permitan ac=

tuar sobre los rigidos contornos de una realidad- que deja muy poco espacio a la casuali-

dad, hacen posibile la aparicidn de la magia como sistema organizador del mundo.
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Es fundémentalmente ante la enfermedad y la desgracia donde la magia se pre-
'senta como instrumento de compensatoria seguridad existencial.De esta manera, la magia se
perfila como medio de control de las ansiedades inaividuales Y gruba]es (), por la que
el enfrentamiento de la inseguridad existencial se instrumentaliza a través de todo un
complejo mecénismo ritual, que posiﬁi]ita abordar la realidad con la intencidn de trans-

formarla.

El pensamiento magico es inherente al hombre y estd ligado a todo aquello

que lo compromete y le interesa de un modo esencial.

La magia no es otra cosa que una de las formas posibles y primeras de rela-

cién con el mundo' (4)

La concepcidn migica va a utilizar todos los elementos necesarios para lograr
su eficacia. Formas rituales que mimetizan las de la lglesia Catélica, hacen comin la

‘devocidn a santos populares con las de personajes divinos.

Dentro de la imagineria correntina figuran entre los mas significativos
USAN LA MUERTE'', originandc probablemente en la figyra.del USERNOR DE LA BUENA MUERTE"'
1de1 santoral cristiano. A pesar de sus diferentes denominaciones, la caracteristica ge-
neral lo represente esqueléticamente, llevando a veces la guadafa y en otras una lanza,
denominindose respectivamente ''SEROR DE LA BUENA MUERTE'' al primero y de la 'MALA MUERTE"

al segundo.

(%) Ansiedades bdsicas universales: miedo al ataque y a la pérdida.

(4) Pichén - Riviere, Enrique y Pampliega de Quiroga, Ana - Psicologia de la vida coti-
diana - Ed. Galerna - Bs.As., 1970 - pag. 142,
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Se realiza preferentemente de falange huména, qhe:para ser'més milagroso deberd ser de
nifio y tallado en dia viernes. El poseedor del Santo tendr3 poderes sobrenaturales ema-
nados del mismo. Este personaje moviliza "procesiones'' desde semiocultos santuarios y
algunas figuras llevan manto negro como simbolismo de la muerte, con guardas moradas en
su capa. El culto se celebra el 20 de agosto; su bortador estard protegido y obtendra
ventajas en salud, trabajo o amor, que suelen proyectarse hacia situaciones trascenden-
tales, tales como la vida y la muerte {a veces se inserta la pequefia estatuilla de hueso

debajo de la pie!, en el brazo o a la altura de la tetilla izquierda).

SAN SON'', cuya imagen, generalmente representada en acero, brindard su fuer-

za y hard inmune a su poseedor de la fatiga y el cansancio.
ISAN MARCOS", representado por un toro, otorgard la fuerza del animal.

GANTA LIBRADA" o ''LIBERATA DEL CERRITO', figura crucificada, que ayﬁdaré y
protegerad en los partos. “ILA CRUZ DE CARAVACA', ''SAN JORGE"; guerrero; ''SANTA CATALINA'Y,
- protectora de los males y patrona de los noviazgos. ''SANTA RITA', por la cual se realiza-
ré lo imposible, se dice que cuando di algo, quita otra cosa. ''SAN ANTONI10", patrono de
las solteras y gran casamentero, debe ser envuelto en un pafio colorado y colocado boca
abajo en el piso hasta que otorgue lo solicitado."SAN SANTIAGOD", patrono de los caballos,
ayuda en las carreras y protege contra los truenos. Esfos y muchos otros personajes, por-
tadores de fuerza sagrada ocupan su lugar junto al santoral oficial, para brindar poder

y proteccidn en situaciones de peligro, crisis y enfermedad.

''La Virgen de ltati', una de las principales figuras del santoral correntino,
cu?a fiesta se celebra entre el 12 y el 17 de julio, no falta en ningin altar, concita

una devocidn tepida de temor, puds si no se venera, pueden sobrevenir castigos a aquéllos

a1 B - e e



11.
que no lo hicieran.

En toda casa habra algin santo y en todos los altares de ''curadores'' apare-

ceran distintos representantes del santoral.

En.el transfondo de las creencias correntinas, estos personajes, junto con
los talismanes “payés" (*i, las supersticiones y leyendas brindan una particular configu;
racién Q cosmovision, donde este mundo mégico édquiere signfficacién al ser comprendidos
sus elementos intervinientes como formando parte de una compleja red de relaciones socia-
les. |

El mundo miagico brinda la seguridad compensatoria frente a la amenaza constan-
te dgl hombre y la desesperanza, ante la imposibilidad de hacer frente a la pobreza qﬁe
se aduefia de todo, permitiendo el control de-ung realidad que aparece poblada de poderes
malignos que hay que neutralizar o atacaf. La enfermeda&, la desgracia, la muerte son
producto de la envidia, del mal de ojo, o de alguna fuerza a la que se hace necesario
contrarrestar. |

Frazer considera que son dos Tos principios del pensamiento migico, el de la
"ley de semejanza'', lo semejante produce lo semejante y la ‘'ley del contagio o contacto'.

las cosas que una vez estuvieron en contacto se actian reciprocamente a distancia.

(*) PAYE: originalmente la palabra se referia a los hechiceros guaranies; en’la actuali-
dad define al talismdn o amuleto dotado de poderes solmrenaturales que favorece a quier

lo posea. Para que el payé no se ''enoje' y deje de suritir efecto, ya sea para evitar

el dafic o hacerlo a otros, hay que "alimentarlo' periadicamente, agregandole fragmen=-’
p » agreg

tos de los materiales utilizados en su elaboracidn. Para las conquistas amorosas, se
utilizan payés confeccionados con plumas de CABURE. La creencia dice que no hay mujer
que se resista al poseedor de ese payé. Por eso se dfce que el pajaro tiene un poder

magnético sobre todas las aves y transmite ese poder @ quien lleva sus plumas.

. ] Y e

- g



12.

Asi,en la magia, los encantamientos y'maleficios fundados en la ley de seme-
janza pueden denominarse 'magia imitativa'' u ”homeopéticé“ y los de la ley del contacto
'"Magia contaminante o contagiosa''. Ambas ramas pueden ser comprendidas bajo.el nombre de

. ¢ .
''magia simpatética'’, '"puesto que ambas establecen que las cosas se actlan reciprocamente
a distancia médianfe una atraccidn secreta, una simpatia oculta, cuyo impulso es transmi-

tido de 1a una a la otra't (5}

Si bien esta realidad puede aparecer significada desde marcos de referencia
ajenos a nuestra concepcidn del mundo y altamente impregnada de elementos "irracionales',
se hace necesario entender su dinamica, a fin de comprender los elementos que en ella in-

tervienen con el objeto de darle coherencia e integridad.

En general no aceptamos otra manera de relacionarnos con el mundo que la ra-
cional de nuestra civilizacidn occidental. El hombre contempordneo ha racionalizado los

mitos, pero no ha podido destruirlos.

Al tratar de despojarnos de una concepcidn etnocéntrica, podremos aproximar=
nos a esa ''otra realidad', donde aparece la religiosidad popular formando parte de la vi-
da cotidiana. Una vida cotidiana que otorga una particular significacién a personajes mi-

‘ticos, leyendas y supersticiones, de cuya realidad no se duda.

Creemos que en la cosmovisidn del pueblo correntino, este conjunto de elemen-
tos no son resabios o remanentes de usos y costumbres de otras épocas, sinc que permane-
cen y tienen vigencia porque cumplen una funcidn social. Entender su funcidn social puede

ser de utilidad en un proceso 'de planeamiento social regional.

(5) Frazer James: La rama dorada - Fondo de cultura econdmica - Mexico - 1965. pag. 35

e et Mo F o o
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-

A continuacidn daremos un breve bosquejo de leyendas vy personajes que for-

man parte de este contexto.

- LEYENDA DEL CABURE

Es un ave ae gran ascendencia sobre los demas pdjaros de la selva. Se dice
que é_su t1amado acuden todos los pajaros de la floresta entre los que elige su victima,
Sus plumas se usan como payés o amuletos.

Cuenta la leyenda que Dios cred un hermoso pijaro, sefior y rey de los canto-
res. Lo hizo de voz maravillosa para que las demds avecillas en su afan de supreracion
emularan entre si para alcanzar su voz, porte y donosura. Con su voz hechizaba a todos
los moradores de la selva. Asi fue el caburé en un principio. Sin embargo,‘teﬁfa un pun-
to vulnerable: no debfa ser sorprendido a sclas. Pero, una noche fatigado, queds dormi-
do y fue sorprendido durante el suefic a solas. Afrang (el demonio) aprovechd esta ocasidn
Gnica y le introdujo un maleficio. Al dia siguiente, el caburé ya no era el mismo. Sﬁ
Loz, habfa degenerado y su mansedumbré se habfa trocado en inconteniblesvansias de cri-
men. Ya no cantd mas para embelesar a las avecillas de Dios, sino para elegir su presa.
As? también combié su cuerpo. Perdid sus hermosas formas tomando un aspecto vulgar. Pe-
ro, las humildes avecitas de la selva, todavia, por efecto de aquel influjo migico que

Tupang le did, acuden a su llamado fatal, donde pagan con la vida su.devocidn a la me to-

dfa y la belleza.

- EL LOBIZON: ,,,\\\

La creencia del lobizén o lobisonte 1legdé por conducto de los portugueses y
segnifica '"perro lobo'. Segiin la leyenda, el séptimo hijo vardn de una familia, si no

‘hubo mujeres entre ellos, sale lobizén y tiene la facultad de transformarse en perro to-

— ity
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-

dos los viernes por la noche y hay quienes afirman que se transforma en cerdo y cruza

los caminos, revolcindose en el suelo.

Di;e José Ramdn Luna, 'a su paso, los animales se aterrorizan; el lobizén de-;
capitado arrasa cuanto halla en su camino, en una biisqueda inalcanzable. No mate, no hie-
re, endurece de espanto, porque su indescifrable cuerpo exuda la honda marca de lo des-
conocido. Entretanto, sobre la almohada de) hombre lobo, su cabeza reposa como un extra-
fio fruto y en rostro brufiido de sudor, se retrata la pesadilla que vive y padece la acti-

vidad nocturna del monstruo.

Segin algunos, en este estado se alimenta de excrementos y otros afirman que

va al cementerio y se alimenta de cadaveres y nifios que puede robar. Por eso su alimento

es impuro y su color amarillento.

Segin Ayala Gauna, hay una forma de quebrar el maleficio y es herirlo en sus
corrertas sin conocerlo. Instantdneamente tomar3 su forma natural y agradecera el favor
recibido. Esta gratitud es aparente, ﬁués por todos los medios tratard mids tarde de dar
muerte a su bienhechor. Pasada la 'wia crucis' del viernes, debe gquardar cama, dolorido

y cansado por sus andanzas.

- EL YAGUARETE-ABA:

Segin la leyenda, sobre la costa del rio Gualeguay, vivia un hombre muy bue- '
no. Cierta noche fue avanzado por una partida de malhechores, que para robarlo le asesi*if
naron sin piedad. Poco tiempo después, dé entre los pajonales del rio un enorme tigre ne-i
gro salié al encuentro de uno de los malhechores que iba acombaﬁado de otros vecinos y

dirigiéndose hacia €l lo matd de un zarpazo sin herir a los otros. ;
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Este tigre negro, con el tiempo, concluyd por matar a todos los asesinos del finado, en-
tresacdndolos siempre de entre muchas otras personas, sin equivocarse, lo que dio pié a
que se creyera que el tigre no era sino la primera victima que asi se transformé para

vengarse de ellos,

También se cree que indios viejos bautizados, de noche se vuelven tigres, a

fin de comerse a los compafieros o a otra persona. Para esto el indio se separa de los de

] 1w - e

mias y al abrigo de algin matorral se empieza a revolcar en el suelo de izquierda a dere- :

cha, rezando al mismo tiempo un credo al revés, mientras cambia de aspecto poco a poco.

Para retornar a su forma primitiva hace la misma operacidén en sentido contrario.

- MBOITATA:

Dice la leyenda que si los compadres olvidando el sacramento sagrado gque los

une, no hicieran caso de él, faltando la comadre a sus deberes conyugales con el compa-

dre, de noche se transformardn los dos culpables en Mboitatd, es decir en grandes ser-
pientes o pajaros que tienen una llama de fuego en la cabeza. Estos se peleardn toda la
noche echindose chispas y gemindose mutuamente hasta la madrugada, para volver a comen-

zar la noche siquiente y as{ aln después de muertos.

SERES MITICOS

Leyenda del Ah6-Ah&: Segin los indios, el Ahé-AhS era un animal terrible, parecido a la

oveja, con grandes garras y que devoraba sin piedad a las personas que encontraba en el
monte. La Gnica salvacidn que habia era el subirse sobre una palmera pués era el arbol
sagrado del Calvario. Cualquier otro arbol era cavado por el Aho-Ahd con sus potentes

ufias y el que habia trepadoc sobre é1 era devorado inmediatamente.
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Yasi—Yateré: Es el nombre de un pajaro. Segidn la leyenda no es el pajaro el que silba
de ese modo, sino un enano rubio, bonito, que anda cubierto con un sombrero de paja y
1levando un bastén de oro en la mano. Su oficio es el de robar los nifios de pecho, que
Ileva al monte, los lame,'juega con ellos y luego los abandona alli, envueltos en isipds
(enredadera). Las madres al notar su falta, sale a buscarlos y generalmente los encuen-
tra en el sueio, pero desde ese dTa,'todos los afios en el aniversario del rapto, tas

criaturas sufren ataques de epilepsia.

E1 Pombero o Cuarahi Yara (Duefio del Sol): El Pombero o Cuarahl Yara es un hombre alto,

dice 1a leyenda y delgado, que lleva un grandisimo sombrero de paja y una cafia en la ma-
no y asi recorre los bosques a la siesta cuidando a los pajaros de quienes es protector.
Si- 2 esa hora halla muchachos entretenidos en cazarlos los arrébatayse los lleva y los

padres pueden dormir tranquilos ya que las criaturas por temor a €1 no salen.

El Curupi: La leyenda cuenta que es un personaje petizo, fortacho y de cara overa, gue
anda por el norte a la hora de la siesta; sedun otros anda a cuatro pies y tiene un de-
sarrollo exagerado del Organo viril que le permite enlazar a las personas que quiere lle-
var; cortando &€ste se vuelve inofensivo y se salva la persona. Generalmente persigue a

las mujeres que a su vista enlogquecen.

- LA PITAGUA:

La pitagud o benteveo es mas conocido como pitogué, pitojuan, bientevi, bi-
chofeo y quetup?. Su piumaje es verdoso oscuro en las alas y el dorso, en la cabeza tie-
ne una vincha blanca que pasa por la nariz y los ojos, cara negra, cuello y pecho ama-

rillo y fuertes patas. Su grito es considerado de mal aquero.

- e rm mered™t B TR e b
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La leyeﬁda dice, que habfa una vieja mala y gritona. Después de mancebarse
;us hijas se puso mas furiosa exigiendo de sus yernos comodidades que no habia podido
obtener del padre de ellas. Como conseguia los alimentos sin esfuerzos, derrochaba to-
do. No dejaba ni un momento el largo y ristico canuto que le servia de pito o cachimbo
que en sus manos parecia un baston de mando ya que fumaba .y mandaba empufando entre sus
fuertes y iargos dedos el pito.. Tenia su lacia y desgrefiada cabellera sujeta con una
"vincha amarilla detras de la cabeza. Su mal caracter cansd a sus yernos que no la qui-
sieron ver mis. Un dfa, aprovechando que la vieja dormfa, huyeron el dltimo yerno y su
mujer, qué hasta entonces la .acompafnaban y como desquite arrojaron su pito a las aguas
de la laguna., Al despertar, la viéja y sentirse sola gritd su deseamparo, insultando y
maldiciendo. En tanto buscaba que te buscaba el pito sin hallarlo, gritaba que te grita-
. ba: iche apitagu3! iche apitagud! Como era indolente no sembraba semitlar y viviélde la
cqridad de sus‘vecinos hasta que éstos también se cansaron de la vieja grufiona y le nega-
ron ayuda. La desnutricidn trajo el desequilibrio mental y la vieja echd a fodar por los
montes con la ropa hecha jirones, atormentada por el hambre y el vicio de fumar, sintien=
"do un intenso ardor en la garganta y murmura delirante: che épitagué..., che apitagui...
che apitagui...

Sus fuerzas se agotafon y cayb de rodillas pués sus extenuadas piernas no la
‘podTan sostener. Tendida en tierra, apenas articulaba y pedia por su vicio: apitagudl...
apitagud’. ... apitagud! Tup3a, entonces, la transformS en un pajaro, cuyo nido construfi-
do con pastos secos 9 lana sucia, nos recuerda la dejadez humana y fue condenada a gri-

tar: lapitagud!, iapitagu3!, iapitagud!

Los fuertes dedos .del pdjaro recuerdan los que sostenian el cachimbo; el a-
gudo pico, la puntiaguda nariz y la lista amarilla, en mitad de la cabeza, la sucia vin-

cha de la vieja,

s e e pmeiern
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La infinita riqueza de leyendas y seres miticos del ambito correntino excede
los 1imites de este trabajo. Por lo tanto sdlo quisimos describir algunas de ellas, como

representativas del drea.

En colonia Carlos Pellegrini, tuvimos oportunidad de conocer variantes y di=

ferentes versiones de las mismas, asi como conversar con una informante nacida en el Ibe-
rd que nos comentaba que en sus 4l afos de vida habia visto y oido ''cosas raras que ocu-

rren en.-la laguna'l.

Al referirse a sus familiares, contaba. que a} salir el hermano y el cufado a
pescar, "algo raro como piedras que flotan, levantaban las canoas caTan al agqua'.
’ ! Yy

0tra vez mi hermana fue a lavar la ropa vy eligid el lugar donde estd el agua limpia, el

balde con que sacaba el agua parecia rebotar desde adentro. Se acercd y mird hacia el fon:

do y vio a la Virgen de ltati, se fue vy no volvid m3s porque esa debTa ser agua de la Vir:

gen y no querfa que la toquen'. 'Dicen que los pescadores ponfan ganchos en cadenas para
pescar y sacaban pedazos de paredes y techos de tejas, dicen que cuando se jundid el mun-
do una vez, tapd de aguas el pueblito que habTa al17..'". "Tiene que vivir aquf para ver

lo que pasa con la laguna't,

[y U
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MEDICINA POPULAR .

= Curanderismo:

El curanderismo, como fendmeno sacial, sigue teniendo vigencié en todos los
departamentds investigados. Su realidad trasciende los limites del &rea rural, donde la
explicacidn de su existencia estaria dada por la falta de educacidn sanitaria de la po--
blacién y la a;isténcia al "curandero' de aquelfos sectores mas desprotegidos y aislados
del sistema médfco oficial. En areas urbanas, con una infraestructura hospitalaria'ade—
cuada, gente de distintos sectores sociales también recurre a &}. Hombres y mujeres de
clases acomodadas, con alto nive] de instruccidn, a veces profesionales y universitarios

acuden en calidad de -pacientes para solicitar sus servicios.

El andlisis del curanderismo excede una explicacidn simplista y lineal, va

que engloba dentro de si diferentes fenOmenos actuantes, lo que hace necesario indagar

su presencia en el area, el porqué de su vigencia actual y la concurrencia de pacientes

+

~de diferentes niveles socicecondmicos y culturales; ahondando en la significacidn que

revisten los dos polos de la relacidn curador-paciente, en un contexto y encuadre parti-

cular, donde tiempo y espacio adquieren peculiares caracteristicas.

Todo criterio de salud y enfermedad nos remite a una determinada concepcidn
del hombre y del mundo que la fundamenta y es a partir de dicha concepcidn que tratare-
mos de aproximarnos al vinculo terapéutico, ese encuentro en el que se va a establecer
un campo comin de significaciones, un cddigo compartido, una bﬁsqueda-que permita romper

la dicotomia hombre-mundo, mente-cuerpo, -para reconstruir al sujeto en su integridad

“real..’

"
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En este contexto, aparecerd la maéia como una practica que ocupa el lugar
central, dando sentido y fundamento a una vi;ién del mundo, donde el curador.”seré el
_hombre de conocimiento''..."aquel personaje que actda con un sistema basado en la sabi-
durfa popular y en la tradicidn, siendo sus procedimientos adaptados al folqure y en

estrecha relacién con las caracterfsticas culturales del folk en el que actda'. (6)

En el trabajo de campo realizado en los nueve departamentos que comprenden
el 3rea en estudio y en sus parajes y colonias, hemos entrevistado y vivenciado las
practicas realizadas por curadores en sus diferentes especialidades: payeseros, huese-

ros, curadores del mal de ojo y empacho, videntes y espiritistas.

Curar ha dado el término “curandéro”: persona que se dedica a curar, sin se
médico'. Esta palabra por estar tefiida de un sentido peyorativo; ha‘sido reemplazada
en este eﬁtudio por la de "curador'. '"'que cuida al hombre como tal, sin separar susl
funciones psicoldgicas de las somiticas, manteniéndose asi en la tradicidn de la ver-

dadera medicina antropolégica que recién en occldente estamos descubriendo'. (7)

Existe una djferencia entre “curador' y '"charlatan'' en cuanto a formacidn y
propdsitos. El curador ha adquiride su sabiduria por herencfa o revelacidn y la utili-
2a para curar a sus pacientes, siendo sincero en sus manifestaciones y acciones, ac-
tuando con un sistema que tiene sus rafces en la sabiduria popular, mientras que el
charlatan sin creer en lo que hace, sin raices autéétiéas en el saber tradicional, se
dedica a explotar la credulidad del plbiico y estafar a sus clientes: no se halla ni

socialmente ligado a sus pacientes ni representa tradicidn cultural alguna.

(6) Seguin Carlos - Introduccién a la psiquiatria folkldrica - Acta Psiquiatrica y

Psicoldgica de América Latina - Bs.As. - 1974 N°® 5 - pag. 313

(7) Seguin Carlos - op.cit. pag. 313
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En el adrea de nuestro estudio, la vigencia de determinados elementos y con-
ceptos de salud y enfermedad en la medicina popular, corresponden a concepciones de I:
América Prehispanica, las provenientes de la conquista espafiola y de las sucesivas mi-
graciones que posteriormente fueron aportando, hasta nuestros dias, las diferentes co-

rrientes de poblacidn.

E} conocjm?ento de la medicina folkldrica reviste pa}ticu]ar importancia, er
pfimer lugar desde el punto de vista de la educacidén sanitaria, ya que constituye la
condicidn previa para cualquier plan de salud que se intente aplicar. La vigencia en
el area de estudio, nos estd hablando de su eficacia en el contexto de las creencias

del hombre correntino. Eficacia en términos de cumplimiento de una funcidn social.

Esta medicina aparece con todo un bagaje de conocimientos y técnicas que brin-
dan su apoyo a una particular concepcidn del mundo. Medicina que estructura entre sus

factores componentes, elementos magicos, religiosos y naturales.

Los elementos magicos consisten en la manipulacidn de fuerzas sobrenaturales
para producir efectos o dominar fuerzas naturales. Existen dos tipos de magia, la
uplanca', destinada a promover el bien y la '‘negra', basada en fuerzas malignas que

provocan dafio.

En muchas entrevistas con curadores, nos comentaban la realizacidn de '"tra-
bajos', tales como ''dar vuelta la pisada', refiriéndose a manipulaciones de magia ne-

gra que habia que contrarrestar.
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El elemento religioso, parte de la creencia en la omnipotencia de Dios y
la eficacia de Santos, que actuarian promoviendo la curacidon, como intermediarios del

poder supremo.

El aspecto natural incluye la utilizacidn de productos vegetales, animales

y minerales que integran la farmacopea curanderil.

"Sin embargo, para el paciente, tan importante es la medicacidn suministra~
da como todo el entorno magico-religioso que la rodea y que asegura un mejor efecto.

Se debe tomar el remedic, pero 'tomarlo con fé'. (8)

En la medicina popular, la enfermedad es un mal espiritu, un cuerpo extrafio

que hay que sacar, expulsar del cuerpo y cuya entrada hay que evitar, mediante talisma-

e

nes, reliquias y payés. En varias de las entrevistas realizadas a familias, hemos obser-

vado nifios con cintas rojas atadas a la mano, para ahuyentar el dafio y la envidia.

Nos relataba el director del Hospital de Monte Caseros que en general las ma-
dres traen a sus bebés con cintas rojas en las mufecas o pompones en la frente contra el
mal de ojo y nos decia "es usual que la gente acuda simultdneamente al curandero y al

médico."

E1 mal de ojo, la envidia, el dafo, aparecen como algunos de los componentes

de la nosografia local.

(8) Ratier, Hugo - La Medicina Popular (En: Historia Popular) Centro Editor de América
Latina - Bs.As. 1972 - pag. 26.

¢
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- Mal de gjo: Enut;da el drea &) mal de ojo se refiere al dafio producido por una per-
soné de mirada fuerte'', que puede ser intencional para ''sacarle fuerzas' y asi enfer-
marla, o no intencional, simplemente ''por tener gran fuerza y potencia en la mirada',
El dafio producido se diagnostica en algunos casos poniendo una gotas de aceite en un
recipiente con agua; si las gotas no se diluyen ''no hay ojeadura', pero si el aceite
se esparce no cabe duda que se trata de '"mal de ojo', o "engualichamiento''.

-

- Susto, Mal de espanto o pérdida del espiritu: Se refiere a trastornos psiquicos, ta-

les como epilepsia, ausencias, etc. ''Se supone que el espiritu independiente del cuer-

po, fuga de éste sin que ello sidnifigue la muerte de su portador!

Vivante menciona algunas entidades nosogrificas: (9)

Aicadura: Puede indicar a la criatura raquitica, cuyo estado se origind durante la
" gestacidn por emocidn de la madre o porque en sus primeros afios vid un moribundo o un
muer to.

El tratamiento se llama 'desaicar''.
Aires: Dolencias originadas por el "aire', "golpes de viento', "enfriamientos' u o-
tras causas indefinidas, Entrarfan en este grupo hemiplejfa, conjuntivitis, neumonias,

etc., hasta torticolis.

Caida de la paletilla: Se refiere a la supuesta "caida'" de un hueso no identificable

que se desprende de la ca)a tordcica. El susto es una de sus variantes.

(9) vivante, Armando - Medicina Folklérica (en: Folklore Argentino ~ T. VI)
£d. Nova - Bs.As, 1959 - pag. 276

o e oy T
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- Culebri1ia: (Herpés Zoster) Su nombre deriva del aparente.aibujo de una culebra, for-
mada por vesiculas sobre la zona de la cintura. La gravedad sé aprecia por el desarro-
11o del circuito, o sea la aproximacion de la ''cabeza con la cola'. El tratamiento pue-
de hacerse con un sapo vivo fregado por la panza y -en sentido contrario sobre el trayec

to vesicular o escribiendo ensalmos.

-~ Saladura: Eczemas circunscriptos o generalizados, urticarias, eritemas, etc, La tera-
pia es de base vegetal, Una sefora de Curuz( Cuatid nos relataba cdmo habian salado a
su marido e hijos: ""hace poquito los ‘'salaron' a todos los gurises, y a mi marido. Pri-
meroc le salid a la Silvia en todita la panza y la 'medica" le mandd hacer un bafio con
ruda macho y parafso... a mi marido le agarrd en los dos brazos, se rascaba todo y se
hacfa sangrar todo. Fue a la médica y ella le dijo: '"'te salaron para hacerte mal, te

tienen envidia porque sos trabajador''... En dos dfas lo curd, se baid con los reme-

dios'.
- Empacho: Indigestidn, problemas de higado y apéndice.

Otras enfermedades son: ''pasmo’, "auebraduras'' (fracturas), ‘'debilidad", (anemia),
"embichamiento",'éngusanamiento’, "higados'' (Afecciones hepiticas), "hundimiento de la
mollera" (frontales excavados por deshidratacién),i“piedras del higado'', "zafaduras"

{1uxaciones), etc.

Entre los tipos de curacidn figuran:

- tirada del cuerito: Consiste en pellizcos en la regidn lumbar que contribuyen a''soltar
¢! empacho', tras algunos ruidos internos que marcan la eficacia del sistema. Muchos

médicos aceptan la eficacia de esta técnica ''en la Facultad de Medicina de Cordoba, se
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ha estudiado este ‘procedimiento explicdndose las razones fisioldgicas que avalan su

eficacia". (10}

- Arregla-huesos: Los "hueseros', mediante masajes y procedimientos mecanicos, acompaifia~-

-dos de rezos y ensalmos, curan estas dolencias,

- Herboristerfa: Yuyos y emplastos. Dentro de la herboristerTa americana hay una serie

de plantas y hierbas de real valor curativo: valeriana, yerba de aguila, tilo, cedrén,

etc.

- Ensalmos, rezos y plegarias: las curas por palabra, en general por ''secreto', ya que

la férnula no debe revelarse, pués si no ''no cura''. Cura por el '"rastro'', por ''trans-
. L]

plante'': "pasar el mal a otra persona, animal o vegetal, etc.

~ Talismanes, payés y reliquias: Objetos para contrarrestar el mal, alejar la envidia

y el dado. Ej.: payé confeccionado con plumas de caburé.

- Culto e invocacidén a santos populares y rogativas a figuras del santoral,

(10) Tarnopolsky, Samuel, Los curanderos, mis colegés. Ed. Macondo - Bs.As. 1979

pag. 71
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En el vinculo establecido entre el curador y el paciente se da un clima de
confianza que favorece la accidn de los recursos terapéuticos tales como hierbas, rezos

¥y ensalmos.

La medicina psicosomdtica ha demostrado que la enfermedad y la curacidn

tienen que ver con el equilibrio psicolégico y la homeostdsis social.

Tal vez pueda entenderse la vigencia de estos recursos porque la relacion

T e R

particular que establecen los pacientes con una persona del propio lugar les permite des-
cargar tensiones y angustias, causales en muchos casos de manifestaciones orgénicas de la
enfermedad. De esta manera, en mis de una oportunidad el enfermo se curar3 efectivamente

después de su visita al "curador'.

Es evidente que dado el funcionamiento del sistema sanitario, el médico no
puede hacerse cargo de estos aspectos. El conjunto de limitaciones a las que debe hacer.
frente le impiden en la méyor parte de los casos llevar a cabo una atencidn integral de
su paciente, que vaya mds alli de la resolucidn inmediata del problema que ha motivado

la consulta.

Podria afirmarse gue en un alto porcentaje de casos, al menos en la zona es-
tudiada, la gente distingue las enfermedades que puede tratar el ‘''curador’ de aguellas
por las cuales debe recurrir al "doctor'". Las enfermedades de Dios, males naturales,
producidas por factores no migicos, competen al "doctor'. Las enfermedades de dafio son
de origen sobrenatural y sblo pueden ser tratadas por el ''curador', quien tiene los me-

dios para combatirlas.

P
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De acuerdo a las estadisticas y también a los datos primarios relevados en

‘Ia 2ona (ver Informe Social Sector Salud) en los {ltimos afios ha aumentado la concurren-
cia a centros asistenciales y la atencidon médica en hechos vitales. Sin embargo,‘la in- 1
formacidn recogida muestra también, como han consignado médicoé y enfermeras que '"1a gen-
te no viene 5 atenderse, prefiere ir al curandéro y cuando ya no hay remedio, recién a-

cuden al hospital'',

La enfermedad es vivida como una crisis total, como un no encontrarse de

acuerdo consigo mismo y con el mundo, un desestructuramiento de su organizacién familiar,

el no poder alimentarse a s mismo y a los suyos. En muchos casos una enfermedad tratada
a tiempo no tendrfa las consecuencias fatales que se han observado. Dolencias percibidas
como incurables para el paciente producen un sentimiento de fatalismo y un no poder ac-

tuar sobre ellas.

Serfa importante rescatar la figura del curador siempre que no se entienda
como reemplazante del médico. En este sentido, cuando estdn en marcha los Planes de Salud
Rural, intentan brindar a la poblacién la informacién necesaria en cuanto a educacidnsa-
nitaria de modo que la misma pueda concientizar los casos en que debe recurrir al médico,

tanto para su asistencia en situaciones de enfermedad como para su prevencidn.

En cuanto a la funcidn compensatoria que podrian cubrir los curadores, pue-
de ilustrarse con la experiencia que en Perid estudiaron Chiappe y colaboradores, sobre
modificaciones en el tratamiento del alcoholismo, donde el curandero, basindose en la no-
cidn de "dafo', manejaba la vida de relacién del paciente. Al sefalarle "quién'' o ''quie-
nes' te habfan hecho el daﬁd,.estaba mércando a las personas cuyo trato el alcohdlico de-

bfa evitar, dirigiendo as? la vida.comunitaria,

BT
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Los curadores emplean en el tratamiento del aPcoholismo crdnico, métodos

de aversidn condicionada: dan de beber al paciente su “trago' favorito junto con un pre- .

parado vomitivo, hecho a base de plantas que actlan activamente durante el proceso, lo-

grando resultados positivos en el tratamiento.

Ademds se ha comprobado que en la herboristeria local, existen pltantas medi-
cinales de efectiva accion terapéutica, que en muchos casos la medicina oficial ha utili-

zado y redescubierto.

Tarnopolsky nos habla del "estrofanto'" {op.cit.) remedio inprescindible de
la cardiologia, gque fue descubierto en el veneno de lasflechas de indTgenas africanos.
La ™yerba del aguila', 1lamada 'Yianco-lahuen'', usada por los curadores araucanos para

‘tratar malestares nerviosos, se descubrid que contiene ''valeriana'.

Expertos de la OMS recuerdan que la ciencia moderna ha reconocido la utili-
dad del empleo de telas de arafa, con propiedades antibidticas; de la corteza de una
planta africana contra las enfermedades de la piel, empleada por los indigenas de Ghana,

etc.

La medicina indigena y popular de América abunda en medios terapéuticos,

sacados de productos naturales (vegetales, animales y minerales).

Finalmente cabe agregar como factores intervinientes en la asistencia a los
"curadores' los escasos recursos, tanto humanos como materiales, de puestos y estaciones
sanitarias vy el aislamiento en gque se epcuentran buena parte de las poblaciones rurales

de la zona.

R T i SR
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TERAPEUTICA Y CURACION®

Encuadre:

En todas }as entrevistas con curadores, que tuvimos oportunidad de conocer,

se ha observado una concepcidn particular del tiempo y el espacio.

Tiempo y espacio terapéuticos se recortan como categorias sagradas, donde el
ritual tendra la funcidn de repetir y recrear aquel otro tiempo, el de los comienzos,

fuente de la existencia, reintegracidn de la plenitud inicial.

Recordemos que el mito, como modo de sér en el mundo, se recrea constante-
mente en el rito. El mito tiene el sentido de apuntar hacia la integridad perdida, tie-
ne una intencién restitutiva, de afirmarse en un retorno al orden. Como dice Van Der
Leeuw, el mito es '"'una forma esencial de orien;acién, una forma de pensamiento, mds

adn, una forma de vida" . (11)

Y, el rito, como mito en accidn, repite el mito en el presente. Si bien el
mito se refiere a acontecimientos pasados, es una estructura permanente gque incluye si-

multa3neamente pasado, presente y futuro.

Pero en el mito se trata de un tiempo sagrado, separado del profano, que re-
pite aquel tiempo de los comienzos, sirviendo de modelo y justificacidon para los hechos
y actos humanos. En la recuperacion periddica de un tiempo primordial, se tiende a de-

jar de lado el tiempo presente, el ''momento histdrico''.

Todo mito es la bidsqueda del tiempo perdido;—en la civilizacién mecdnica sé-

lo hay lugar para el tiempo mitico en el hombre mismo.

{11) Van Der Leeuw: Fenomenolégfa de la Reliéién'- Fondo de Cultura Econdmica -
México - 1964 - pag. 398
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Quizég, ante la rac}onalizacién de la culturé, caracteristica de nuestras
sociedades, la creencia y el apegamiento a la magia, pueden considerarse como reaccio-
nes del hombre, que ahogado por una ciencia y una razdn a veces impotente para dar
cuenta de su realidad y al no tener acceso a ese conocimiento, se refugiarfa en un mun-
do migico como protesta y rebelidn, como intento fallido inconcien£e, por no poder pe-

netraren ese otro sentido del que se siente excluido y aislado.

En 1a relacién curador-paciente, no se arregla un organismc, se lo recupera
para lograr la suma de energia y potencialidad perdida. La curacidn consiste en reco-
menzar la existencia, en volverse contemporéneo del 'comienzo'.

Los actos terapéuticos observados, se realizaban en recintos que concentra-
ban las dimensiones de lo sagrado, era el lugar ocupado por el altar con imédgenes v

santos, donde se conducia al paciente en el momento de la curacidn.

Este espacio consagrado, que para nuestro pensamiento puede parecer vacio y
formal, es un lugar absoluto, con una calificacion distintiva y significada, como lu-

gar de encuentro del hombre con lo divino.

"E1 espacio ritual se presenta entonces como una especificacidn del espacio
antropoldgico. Lo sagrado se concentra en &1 con una energia mayor que en el medic

circundante'. {12)

‘Tiempo, espacio, escenario ritual, adquieren asi significaciones distinti-

vas.

(12) Gusdorf, Georges: Mito y Metafisica - Ed. Nova - 8s.As. 1960 - pag. 59
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Antes de entrar en la descripcion de las entrevistas terapéuticas, quere-
mos hacer un paralelismo con las terapias hodernas, donde el psicoanalisis también
utiliza como medio de curacidn el recuerdo, la rememoracién de los acontecimientos
primordiales. La curacidn consiste en ''volver hacia atras', en desandar lo andado, a
‘fin de reactualizar la crisis y reintegrarlia a la conciencia. En ambos casos, hay
que traer a la conciepcja conflictos, peroc hay una inversidn de términos. Ambos bus-
can provocar una experiencia y ambos lo consiguen reconstruyendo un mito que el enfer-
mo-aebe vivir o revivir. Pero en un caso, se trata de un mito individual que el enfer-
mo elabora con ayuda de elementos extraidos de Su pasado; en el otro, de un mito so-

cial que el enfermo recibe de) exterior y que no corresponde a un estado personal an-

tiguo.

El psicoénalista y el curador cdran "de palabra'. con la diferencia que el

primero escucha, mientras que el curador habla, habla por su enfermo.

No es casual que en la quia de datos culturales de Murdock aparezcan en el

mismo rubro brujos y psicoterapeutas '"Ambos profesionales son especialistas en almas'.

“'E1 profesor Henri Colomb dirige el Servicio de Neuropsiquiatria del Hospi-
tal de Dakar. Los brujos no dudan en enviarle los césos que escapan a su competencia..
nos hace ver como los curanderos muestran una vieja y cdlida experiencia en la terapia
de grupo. Los sintomas exhibidos por los poseidos por el '"RAXB'', el espiritu ancestral
se parece enormemente a las de nuestras depresiones y son perfectamente identificadas
por los curanderos, y curados... esta reinsercién perfecta es sorprendente por varias

cosas: la funcidén casi medicinal del brujo, entre otras, podria traer aparejadas mu-

chas ensefianzas''. (13)

(13) Tarnopolsky, S. - op. cit.
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A continuacién'describiremos las entrevistas terapéuticas observadas en

los distintos departamentos investigados.

En todos 105 €as0S, el &mbito terapéutico aparecfa recortado y delimita-
do, sirviendo a ese fin una habitacidn especialmente dedicada a la curacidn. E1 altar
presente &n todas las situaciones, diferia en cada caso en la cantidad, lujo Y rique-

za de los santos, adornos, ex-votos e imagenes gque 1o conformaban.

El1 conocimiento ? sabiduria habia sido recibido de otros curadores, hom-
bres o mujeres ancianos, que antes de morir, les habfan transmitido el arte de curar,
que debia mantenerse en estricto secreto para preservarsu eficacia (el conocimiento de-
be ser recibido de una persona mayor, pués si es jéven ''quita el poder”)} En otros ca-

sos, el don les habia sido revelado al nacer.

En general, la fuente de sus ingresos estaba dada por su prictica como cu-
radores, en 1o que podTan dejarles sus pacientes como pago de l1as curaciones, y en la
mayorfa de los casos Su situacion econbmica era muy precaria, excepto dos de los

entrevistados de nivel socioecondmico mas alto.

Algunos de ellos eran ampliamente conocidos por la gente del lugar y visi-
tados por pacientes de diferentes sectores que acudan periddicamente desde otros de-

partamentos Y provincias del pals.

- Dofia Celia: Vive en un rancho precaric en las afueras de Yapeyd (departamento de San

Martin). Es una mujer jbven,de aproximadamente ho afios.

Es especialista en M'empachos, problemas de higado'' y a veces detectaba

R ——
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cuando héSTa compliéacioﬁes con el apéndice. Contaba que "cuando era chica, mi madre

en el dia de Navidad comprd una cinta y llegado un momento espécial, Creo gue era cer-
ca de las doce de la noche, me did la capacidad de curar'. Hace una demostracidn y to-
‘mando una c¢inta roja y apoyando una punta eh el codo, mide hasta la ﬁunta del dedo Tn-

dice, mientras va diciendo 'Jesis, José y Marfa, pongan sus manos sobre la mfa', 3 ve-

ces seguidas, o sea tres medidas. De esta manera, continuaba, ''esa es la que va a ser-

vir posteriormente a esa persona para curar toda la vida', porque ''cada persona que cu-

ra tiene una medida distinta y no puede curar con }a cinta de otra''.

En el tratamiento, Se comienza por apoyar una punta sobre el estdmago, a

unos 10 cm. del ombligo y la otra punta }la sostiene la persona que va a comenzar a3 me-

dir. Reza la plegaria anterior y si la persona no estd enferma la medida d& exactamen-

te en la punta apoyada sobre el estémago, en caso contrario, sobre el brazo que va diri-

- gido a la cabeza. Hasta el tercer dfa el empacho va "bajando', hasta la cura total, La
manera de notar que surte efecto la curacidn se demuestra a través de los sfntomas que

van produciendo en el paciente; en gehefal, el primer :dTa después del acto terapéutico

con la cinta, el enfermo empieza a tener vémitos y colitis, lo que indica que Nestd ex~

pulsando aquello que le estaba haciendo mal''. Pueden surgir dolores de cabeza, que van

desapareciendo en las sucesivas curaciones, hasta que al tercer dfa estd curada la per-

sona, al dar la medida exacta.

Dofia Celia puede delegar el poder de curar a otra persona, pero sdlo un
2k de diciembre a las 24 horas 'porque es en ese momento que nace Jesis y &l comenzaré
luego a curar personas, naciendo una persona que también lo har3. Ella, nos dice, qui-
so aprender ﬁorque "'a madre sabia hacerlo y le sirvid para curar a sus hijitas cuando
estuvieron mal'., Hubo oportunidades en que el "doctor' le mandd pacientes. 'La gente

me paga con lo que puede'', nos comentaba, "'vo no cobro''.

Ry ipgebintmint Rrni N
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- Dofia Conce: Vive en un rancho aln mids pobre que el de Dofia Celia, a poca distancia
del suyo. Como estd cerca del rio, cuando hay creciente debe abandonario, hasta que ba-
je el agua. Tiene 70 afos, una gran vitalidad, hace todo tipo de tareas, vive sola y

tiene una apariencia muy masculina.

La vivienda consta de dos habitaciones, en una de las cuales, sobre una me-

sa estd el altar, presidido por la im3gen de San Jorge, Santa Rita y Santa Barbara.

Dofia Concé se especializa en tirar las cartas, leer las manos y adivinar el
futuro. Ademis fue partera empirica y sabe curar todo tipo de énfermedades. S$olo atien~
de los dias lunes, miércoles y viernes 'porque son dias santos, especialmente el vier-
nes. Nunca los martes y jueves, porque son '‘dTas de manipuleo' (brujeria). '"Tiene po-
de}és para curar desde que nacid, en un festiﬁal de San Martfn, su madre era brasilera
y mientras bailaba le dijo a su madre ''este tapfchT quiere salir" y '"me tuvo en un ba-
sural, Ya a los dos afios curaba animales, a los caballos con "bichera', "les tiraba
un pufiado de tierra y rezaba una oracidn'. "Todos se me refan pero siempre curé'.
Ayudaba a nacer nifios y curaba todas las enfermedadés en Yapeyld, hasta que vino el mé-
dico ¥y la quiso échar.-Una vez salvd dermorir un nifio al qﬁe daban por muerto. Otra vez
el doctor no la dejé-hacer un nacimiento, lo llevaron a La Cruz y de alla se lo traje-
ron muerto, ella diagnosticd que estaba ''pegado a la .columna de la madre' y los médi-

cos no le creyeron.

Tuvo que desenterrarlo, estaba en una bolsa, y al verlo, el médico le pi-~
did disculpas y dijo que “bajo la omnipotencia de Dios ni siquiera se podia levantar

el dedo en contra de ella',

N .
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Tres veces le quemaron el rancho, la primera vez por "bruja', querian pa-

sarla a los Evangelios, ''esta bruja se va a hacer evangélica a la fuerza', Las otras

dos veces por envidia.

A

s

Contaba, que antes, tenfa el altar mas hermoso, con mias de 150 santos, que

ahora tiene guardados en un baiil, '"lo Gnico que se salvé junto con las cartas'' gque uti- |

liza para leer,

E} ritual consiste en seis tiradas de cartas, durando desde el amanecer has-

ta que se pone el sol. Primero "hipnotiza'' a la persona, para averiguar todos ‘os datos,

Msi al tirar las cartas aparecen familiares puede durar mucho mas'. 5

Lee las manos y va diciendo como es la persona y lo que le pasa, ''todas las ;

personas son diferentes y tienen un destino distinto'. Curd muchos invilidos y nifios.

Para el ritual saca los santos pidiendo "permiso' y hablandoles: "bendigan

-

a las visitas en nombre de Dios'.

PR—)

E1 santoral es uno de los mis ricos que tuvimos oportunidad de ver: no fal-
tando San Jorge, la virgen de l|tat?, Santa Librada, Jesis con el nifio, La Cruz de Cara-

vaca, San Francisco de Asis y muchos otros personajes del santoral popular y cristiano.

Ella no debe tocar el dinero que le deja la gente, lo deben colocar en el

altar, y "le dejan a una lo gue se puede'’.
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- DoRa Narci: Vive en una casa de material, en el centro de l1a ciudad de Monte Caseros.
Tiene 78 afos y $abe que se va a morir a los 80, ""pués me lo dijo Dios''. Tiene aspecto

de viejita cansada y 'que ha visto muchas cosas en la vida"

Dona Narci se espec1al|za en tirar las cartas para adivinar el futuro y cu-
ra todo tipo de enfermedades. Vive con sus dos hijos solteros, que no se casaron ”para
no dejarme sola'. Tiene una pieza dedicada a ‘la curacién, con un gran Altar que ocupa

toda la pared, donde no falta ninguno de los santos conocidos.

“Hace poco vinieron dos curas a grabar mis rezos que aprendi sin saber leer
ni escribir". YA los 17 afios Dios me did este don y después segui aprendlendo de &1",
hasta saber hoy de memoria los rezos dedicados a cada uno de los santos. la ''cura por
rezos'' dura aproximadamente una horé, en la que sin hacer pausas repite como en una fe-

tanfa las plegarias a los santos.

Ademds de curar por rezds, todos los dias se levanta a la madrugada y reza
por cada uno de sus pacientes, lo que repite a la tarde. Ella no hace "'trabajos'', sabe

que hay mucha gente que hace espiritismo y brujeriapero 'eso no es religioso''.

Fue una de las pocas curadoras que tenfa un precio estipulado, $ 30.000.-

viejos por tirar las cartas y $ 100.000.- para curar pof rezos.

En 1a terap@utica utiliza hierbas medicinales, que ayudan a la curacién;
a manera de ejemplo: bafio de ruda y hoja de naranjo hervido, colocar pafos frios en la
cabeza, té de mandarina con cedrén: derramar sobre el tilo y 2 cucharadas de agua ben-

dita. E} té se debe tomar a la mafana, mediodia y a la noche.

B —
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Dofia Narci es muy conocida en el lugar y asisten muchas personas a curarse

con ella.

- Dofia Amalia: Vive en una casa moderna Yy bienAcuidada, en Colonia Pucheta {departa-
men;d de Paso de Los Libres). Es bastante jdven, no debe tener mds de 45 afios, tiene
5 hijos, dos de los cuales viven en Buenos Aires. Ella vivid 6 afos en esta ciudad y
sus modales la muestran como muy desenvuelta y activa. Su nivel econdmico supera el de

otros curaderes entrevistados.

Ella no tira las cartas ''eso se aprende', ''s&lo hago videncia con los ojos
y las manos, tengo mirada fuerte'' y ''curo a distancia", 'thago trabajos a través de

cualquier objeto: fotos, cartas, ropa, etc.

Al fondo de su casa, una habitacién le sirve de recinto terapéutico, don-
de no falta el altar con imigenes del santoral correntino y elementos de influencia

brasilera, ademas de un cuaderno con manos de pacientes dibujadas y sus direcciones.
Tiene pacientes de muchos lugares y es muy conocida en el lugar.

Al comenzar la curacidn, coloca a su cliénte tres cintas, una blanca, una
roja y otra marrdn y en el pecho una imdgen de metal. Se para enfrentando a su pacien=~
te y lo mira fijamente, mientras le va diciendo '"lo que ve' y cuadl es 65 problema,
Luego apoya su mano sobre la cabeza y reza en voz baja.

A continuacidn lee las manos, previa friccidn con un lfauido de origen

brasilero (“"lugar al que va a hacer reuniones espiritistas'), procediendo a leer el
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futuro. Hace levantar a la persona, enfrentindola al altar y le pide, mientras ella

reza en voz baja, que piense tres deseos y tomdndola.de los hombros, tira hacia atras,

haciendo exhalar el aire con fuerza, credndose un clima de intensa concentracidn 'y ten-

Sién. - : ;

Descubre ''trabajos'’, tales como brujerfas, "dar vuelta la pisada' para que
todo salga mal y para ''vencerlos'' hay que asistir a varias sesiones para contrarrestar
el dafio. Nos decia que “videncia no se hace, sino que se nace''. luego de la consulta

el paciente deja lo que quiere en el altar.

- DoRa Blanca: S$u casa, en Bompland (departamento de Paso de Los Libres) estd alejada
pero es facil llegar puds es muy conocida. Joven, ine con su marido y dos hijos.

Cura “'empacho'', '"mal de ojo", "recalcaduras', "aire" y '"torceduras'. El empacho ya ha
sido descripto y no difiere en su curacién. La''ojeadura', nos explicaba, puede "no ser
a propdsito'', por envidia, sino a veces es por una mirada fuerte de una persona con es-

piritu m3s fuerte que el nuestro'. ' _ ;

Se sabe si se estd ojeado poniendo aceite en un plato con agua. $Si la gota
se disuelve hay "ojeo''. Antes de volcar el aceite, pregumta el nombre y reza en voz ba-

ja por ella.

Aprendid a curar a los 17 afios y le ensedd otra persona mas joven que ella;
a su vez ella debe transmitirlo a una pgrsdna mayor "'porque si es mas jOven le saca el
podgr a uno'', 'Mi hermano quiere aprender', pero nos explicaba que no puede ensefiar-
le, porque perderia su poder. No acepta el pago por las curaciones "oués si se paga ya

no cura''.
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-~ Dofia Amanda: Vi;e en el centro de Virasoro {Santo Tomé), nada mas ﬁue a media cua-
~dra dél hospital; una galerfa con sillas sirve de sala de espera a sus pacientes, que
son atendidos en una pequeiia habitacion en penumbra , con un altar donde se mezclan

los Reyes Magos, elefantes de cerdmica, la virgen de Lujan, San Jorge, la virgen de |-
fat?, flores de plastico y todo tipo de adornos., Tira las cartas y hace ''vencedura''.
Hace sentar a la perscna enferma frente al altar, averigua la dolencia y mientras le
va preguntando que le pasa, la rocia con aqua bendita, masajeando la parte afectada.
Adem3s de curar, hace '"trabajos', pero sdlo, nos decta, '"'para curar males de amor'',
ella ﬁo cobra, '""mo hay que sangrar a la gente', le dejan lo que pueden en la trompa del

elefante que estd en el centro del altar,

Dofia Amanda tendrd 60 afios, es muy conversadora y se queja de la competen=

cia que tiene en los {ltimos afios.

- Dofia Rita: Su rancho, chico y precario, estd ubicado en tos alrededores de Curuzi
Cuatisd. Tiene alrededor de 70 afios, estd muy bien conservada y es reticente para ha-
blar y parca en todos sus gestos, Vive con sus hijos vy '"criados'. Cura "empachos, ner-

vios, torceduras, recalcaduras y antes era ademis partera'',
Para diagnosticar el empacho, pone granos de mafz en un vaso de agua y se-
gln su posicidn dictamina si existe la enfermedad, E1 tratamiento es similar al utili~

zado por otras curadoras, lo mismo gque el pago por sus servicios.

- Dofa Asuncidn: Una casa grande en el centro de Mercedes, sirve de vivienda y &mbito

de curacion de esta "huesera', a la que concurre mucha gente,
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Tiene Sb afios y cura de los huesos desde los 22, Se necesitan varias sesiones para la
terapéutica y debe hacerse los martes vy viernes. No falta el altar donde sobresalen
las figuras de Santa Marta, patrona de la curacidn y San Marcos, protéctor de los hom-

bres. Nadie le ensefid a curar 'Dios me dié ese poder', sin saber leer ni escribir.

Sienta a su paciente frente al altar y pregunta cuil es la parte afectada,
la que es masajeada con gran pericia, a la par que reza emn voz baja. Ademas cura todo
tipo de enfermedades: saladuras, empacho, mat de amores, envidia, etc.

Para la saladura, necesita 9 sesiones para curar. Su fama de huesera es

grande,

-Don Antonio: Es vidente, vive en un rancho de Colonia GarabT (santo Tom&). Jbven,
de aproximadamente 40 afios, vigoroso, se impone con su presencia. Es un caso atfpico,
ya que é1 se considera "simiento de las plantas de luces que se avecinan hacia noso~

tros". Tiene una visidn catastréfica del mundo, al que sdlo &l puede salvar.

Yo he podido descubrir de donde viene el cancer, nosotros tenemos una
tejedura planetaria que repercute en el cuerpo humano'': tenemos el planeta verde que
‘hace tener flujo a la persona, el rosado que hace tener azicar en la sangre, el plane-

ta violeta "esteroesclerosis', el planeta negro el que ataca el corazdn, etc., etc.
En su casa no hay altar y no parece tener necesidad de invocar a ningin
santo- o divinidad. Su sdlo conocimiento y su presencia mesidnica salvard al mundo del

Caos. . ' L

"Yo hace 19 afios gue he recibido esto'... tengo fuerzas de otro planeta

L . .
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L 3
para seguir trabajando, nacf para 8sto '...." y mi créneo estd preparado, me vé ast
y soy upa persona simple, pero tengo radios carnales y me comunico con 10s extraterres-
tres". Refiere que a una sefiora le curd el cadncer, que 'ella tenia una maldad o dafo,

se hinchaba toda, tenTa de parte del planeta amarillo un mal que escapa a la ciencia

médica porque es invisible',

En sus curaciones, utiliza la intermediacidn de una vidente, que se encar-

na en la persona enferma,

Don Antonio no parece ser representativo y es por ello que quisimos contra-

ponerlo a los otros casos de curadores.

- Don Carlos: Realiza sesiones de espiritismo y tiene un 'centro espiritista al otro
lado de Corrientes, en !taqué {Brasil), al que concurren pacientes de Yos departamen-

tos cercanos, tales como Paso de Los Libres, Alvear y de distintos lugares de Brasil".

También concurre gente de otras provincias, siendo famoso por sus ‘lopera-

ciones espirituales'l.

Yiene 55 afios, alto, robusto, charlador y "campechano''. El centro es una
casa antigua de material, con una sala de recepcidn en cuya mesa se exponen libros e-
sotéricos, hindies, de control mental, etc. Un tabique separa el santuario con sillas
a los costados, sentdndose las mujeres y los hombres separados a cada lado del mismo.

El altar separado por un barral pintado de celeste, con una cortina de ny-

lon que oculta dicho altar hasta que entra la gente. El altar tiene una imagen de
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Cristo de yeso de gran tamafio y detrds una cruz pintada de celeste.

Las “'operaciones' sdélo se realizan los dfas sdbados y domingos. El résto
de la semaha se utiliza para consultas, a partir de las 19 horas, Actila junto a tres o

cuatro mediums' que lo acompaian, todos vestidos de blanco.

A su santuario concurren personas de los m3s variados niveles econdmicos
| Y

culturales.

Las sesiones duran tres horas. En primer lugar se escucha miisica hasta que
11ega Don Carlos, se corre la cortina y se para frente alraltar, empezando a moverse
léntamenté,'luego de lo cual saca dos retratos antiguos, de dos méd icos alemanes muy
‘famosos de principios del siglo, en uno de los cuales se encarna Don Carlos en sus cu-

raciones.

Coloca velas coloradas, saluda a la gente ¥ empieza a bendecir y a iﬁvpcar

a Dios, orando en voz bajé. Los mediums a los costados del altar lo acompaﬁaﬁ. Wienen

a pedir a Dios ayuda para sus hermanos, para pedir salud...., etc. Ora en voz baja bas-

tante tiempo hasta que empiezan los movimientos convulsivos y se vuelve al publico, ha-

_blando con acento alemin, encarnado en la figura del médico; se para todo el piblico,
se toman de las manos y sigue un discurso cada vez mas exaltado e ininteligible, se

crea un clima de gran tensidn y angustia, eminentemente regresivo; la gente cierra los

ojos y reza angustiosamerite, se producen ataques de histeria y desmayos, mientra &1 si-|

gue hablando frenéticamente-durante media hora, luego de lo cual se restablece el cli-

ma general, rezando en voz baja.

PR R I
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tos mediums empiezan a llamar a cada persona por su nombre para que suba
al altar donde los ''tantean sin tocar', esto es "recibir los pases'. A medida que la
gente va pasando, vuelve a sentarse en sus lugares y sigue orando, mientras Don Carlos

atiende cada caso en su consultorio que se encuentra a un costado del santuario,

Se dice que Don Carlos ha curado a muchas personas de cincer, mediante 'o-

peraciones espirituales', luego de lo cual les di medicamentos a base de hierbas.

El enfermo debe volver al dfa siguiente hasta completar el tratamiento de

6 sesiones.

Nos contaba una sefiora que Don Carlos habfa curado a una mujer de cancer
en el higado, deshauciada por todos los médicos.y que ha tratado pacientes considera-

dos ''incurables'.

Don Carlos estudid 8 ahos para especializarse, realizando todos los dias

ejercicios espirituales para trascender el nivel humano.

La gente deja lo que puede para el santuario, pero hay personas humi ldes

gue no pueden dejar dinero y que igual son atendidas.
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~ CANONIZACIONES POPULARES:

Mgl culto a la vida, si de verdad es profundo y total, es también culto
a la muerte. Ambas son inseparables. Una civilizacidn que niega a la muerte, acaba

por negar a la vida''. (14)

Muerte y vida, contrarios que se complementan, que se integran. Muerte cu-
va presencia da miedo, pero se incluye en el proyecto de vida, forma parte de la rea]i-“

dad cotidiana.

A partir de la concepcidn segun la cual muerte y vida estdn profundamente
imbricadas, .se puede entender el fendmeno de las canonizaciones populares, que se da :

no sdlo en 13 zona que nos ocupa, sino en otros ambitos y latitudes.
Personajes que en vida han sufrido padecimientos injustos o inhumanos, se~ |
res perseguidos cuya muerte se produjo en forma violenta: ahorcados, asesinados, muti-

lados, se convierten por consenso popular en "animas milagrosas''.

Dice Draghi Lucero, que para llegar a merecer un nicho de hechura popular,

folklérica, se debe morir en el mismo lugar de la calle, por siibito atague, accidente o'
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asesinato ¥ si éste es alevoso llena mas la funcidn.

El pueblo sélo canoniza a aquellos que han tenido una vida de persecucidn
y una muerte abrupta. Y, ese poder arrebatado por la muerte serd trasladado a sus fie-
les y sequidores, que recibiran la potencia y el milagro de la cura del que, desde ese

-

momento se convierte en santo popular't.

(14} paz, Octavio - op. cit. pag.
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Todos ellos pasan a ser leyenda, leyenda que deja tras de s7 un determinado momento

histérico articulares caracterfisticas socioecondmicas del pafs.
Yy p

Estos personajes, venerados no sdlo en Corrientes, sino en casi todas las

provincias argentinas, reproduce un fendmeno que abarca también otros pafses.

El culto tributado a los santos populares es un culto de dia de difuntos.
Es un culto de promesas, de peregrinaciones al santuario o al cementerio donde se en-

cuentra enterrado, o a las capillitas que se levantan en distintos lugares.

En Corrientes, Olegario Alvarez, Cruz Gil, Antonio Marfia, |sidro Velazquez,
son s&lo algunos de estos santos populares, a los que la gente rinde culto, que se rea-
liza todos los 1° de noviembre, en que llegan desde diversos lugares y provincias las
peregrinaciones de feligreses, para tributar su homenaje y agradecimiento por haberse

cumplido un pedido, para hacer una promesa o simplemente rezar ante su tumba.

Todos los dTas, algin promesante coloca una vela, una cinta colorada o un

ex-voto, solicitando algin favor, pidiendo se cumpla un deseo o la cura de una dolencia.

El encuadre sociohistdérico de estos personajes estd dado por una época sig-

nada por el caddillismo, la oposicidn de los partidos de ese momento, la depresidn econd_

mica y la creciente desocupacidn, que ofrecen un panorama desalentador donde la figura
de estos individuos se perfila enfrentando el poder, rebeldndose contra el orden y la

legalidad.

En Mercedes, Cruz Gil, el "gauchito Gil" es objeto de veneracidén y culto

- popular.
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‘Antonio Mamerto Gil Nufez o Curuzd Gil "alzado'de la décéda del 1840, jefe de una ban-
da federal fue muerto, degollado un 8 de enero, quedando su cuerpo boca abajo. Lo en-
terraron en el mismo lugar donde murid, a la entrada de Mercedes en el campo de un es-
tanéiero. se dice, que después de un tiempo, cuando su fama de alma milagrosa se fue
propagando y su culto concitaba gran cantidad de pitblico ante su tumba, el estanciero,
molesto por los disturbios que producia la gente pidié trasladar la tumba de sus tie-
N

rras. Es en ese momento que empiezan a suscitarse problemas y desgracias, y cuentan \
que al volverse loco un hijo del duefio de la estancia, éste al adjudicar el dafo al
castigo por haber sacado ta tumba, prometid que si su hijo se curaba, volveria a colo-
-car al “'gaucho Gil" en su lTugar original. Cons;ruyé un santuario, que en.la actuali-
dad aparece adornado por gran cantidad de estandartes colorados, ex-votos que cubren
totalmente su tumba y estan diseminados a su alrede&or, velas coloradas, cintas que

se dejan para‘impregnarse de su potencia y todo tipo de objetos, tales como muletas

de alguien que se curd, mechones de cabello del algin nifo como simbolo de gratitud,

ofrendas y reliquias dejadas al cumplirse jos favores scolicitados.

$3lo se convierte en anima milagrosa aquello que sale del circulo de lo con-
setudinario, de lo cotidiano, familiar, oponiéndose a ello. E) pueblo cree en el pdder
que adquiere el alma de quien murié en forma tragica y que tuvo un tipo de muerte que

sirvié para recrear la vida.

fFrente a la precariedad de la existencia humana, el culto de estos persona-
jes se afianza mas en la mentalidad popular que busca um modelo de identificacidn con
aquellos que asumieron una actitud de rebeldia, haciéndose portadores de un orden dis-

tinto que se canaliza en la devocidn de su alma milagrosa.
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